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ALLA “CHIESA FAMIGLIA DI DIO™
LUOGO DEGLI AFFETTI E SPAZIO DI COMUNIONE

Introduzione. La “casa” come metafora della famiglia e della chiesa

Il temageneraledi questa settimana € il rapporto tra casa e fanig tema
specificodella mia relazione intende mostrare che la famiglil luogo originario
per aprirsi al senso della chiesa. La famiglia entdica in modo assai stretto con
la casa, perché la casa e il luogo di partenzaaerigo della famiglia. Cosi avviene
anche per la comunita cristiana. La chiesa € ildudignascita della comunita cre-
dente, tanto che nella storia c’e stato addirittuma scambio di termini, per cui si
dice “chiesa” I'edificio in cui € convocata la comta cristiana, allo stesso modo
che la casa € lo spazio che fa crescere la famigéibcaso della chiesa c’e addirit-
tura una sovrapposizione di termini: chiesa indieala casa della comunita che la
comunita raccolta nella sua casa. Solo un pocashvie rapporto famiglia e casa:
non c’'é semplice sovrapposizione, ma tra famiglieasa c’é interscambiabilita.
Cosi, ad es., “fare famiglia” coincide con il “me# casa”, mentre costruire la
(propria) casa viene visto come la promessa pdicadt la famiglia. Tra casa e
famiglia c’é lo stesso rapporto che intercorrepit@messa e compimento.

Cio che vorrei, pertanto, svolgere ¢e il rapparthiesae famiglia. ma lo faro
attraverso la mediazione della metafora dedlsa La casa € una metafora non solo
spaziale, ma anche temporale, cioé non parla sblo spazio della propria intimi-
ta, ma anche fa risalire alla propria origine, @ g@mcora parla del luogo della par-
tenza per lI'avventura della vita, per formare unava “casa/famiglia”, in senso
proprio o0, in quel senso lato, ma non meno reale,otii ogni uomo e donna parto-
no alla ricerca del proprio destino. Fosse purdlgaenon avere una casa propria,
0 una patria permanente: ma anche questo sigoifesttoverso suppone una no-
stalgia della casa e della patria.

Attraverso la metafora della casa vorrei spiegareh® alla famiglia viene
attribuita la dizione dchiesa domestiganentre la comunita cristiana viene chia-
matafamiglia di Dio. La prima dizione e stata sovente criticata, pesdmbra un
modo di dire che toglie alla famiglia il suo caea¢t mondano, di realta fondata sul-
la carne e il sangue, che verrebbe precipitosansatmlizzata e battezzata. La
formula attribuirebbe alla famiglia un’improbabtecazione ecclesiale e avrebbe
un carattere rassicurante e ultimamente consadatba seconda dizione che de-
nomina la chiesa confamiglia di Dio e stata all’'origine anche di consistenti pro-
grammagzioni pastorali, soprattutto quelli che valay strappare la chiesa da una
concezione individualista (la semplice somma djsin e che partivano dalla con-
siderazione della chiesa locale per invocarne tiotdazione piu familiare. Soprat-
tutto la parrocchia é stata presentata come “famdjlfamiglie” e progetti promet-
tenti, anche in campo italiano, si muovono in gaabltezione. Il senso della mia
riflessione non e per ora di scendere nei risymtorali della questione, ma di



mostrare attraverso lo strumento antropologicoadéflessione sulla “casa” come
la famiglia sia lo spazio per un’esperienza “domeastdella chiesa che rende pos-
sibile alla comunita cristiana di essere sempreepitneglio un’esperienza della
chiesa di carattere “familiare”. Naturalmente larepondenza non € perfetta, qua-
si che si possa dire che la famiglia € la chiesasa mentre la chiesa € la comuni-
tadi famiglie Cio ha un senso plausibile, ma deve preservareeamna differenza
decisiva che dice il senso della singolarita dfgtie cristiana. La chiesa coroe-
munita di famiglie non pud portare ad una “familizzazione” della cmimne ec-
clesiale, quasi che essa sia fondata sulla carmsaague: i legami di comunione
trascendono i vincoli familiari, pur supponendopreprio per questo superandoli e
trasfigurandoli. Similmente la famiglia conshiesa domesticaon puo portare ad
un “addomesticamento” della fede, ma piuttosto aswm prendere casa dentro le
relazioni umane, tra marito e moglie e tra geniofigli. Addomesticamento della
fede e familizzazione della chiesa sono i due estda evitare, perché si perdereb-
be il senso dell’analogia. Vorrei suggerire a vaitaitti coloro che hanno a cuore la
chiesa nella sua esperienza di comunione, cheiprtgometafora della “casa” ci
consente di aprire la famiglia alla chiesa e dica@ la chiesa nelle famiglie, per
scoprire che entrambe — famiglia e chiesa — sathveaso titolo debitrici della vita,

e del suo senso vero, all’'unico Signore. La “caggiuato € lo spazio della vita do-
nata, “uscire” dalla casa € necessario per aceegliersonalmente la vita e dargli
futuro: la casaci rimanda all’'origine della vita e alla chiamatae risuona per cia-
scuno (cosi che chi non conosce la propria calspregdrio padre e madre porta per
sempre con sé questa ferita e impiega una vitaqugarire la propria originejl; la-
sciarela casadischiude la propria vocazione e mette in motadarca della sua
terra promessa.

Per questo 'uomo lascera suo padre e sua madmice il testo della Gene-
si: bisogndasciareil padre e la madre, la propria casa per costilipeoprio de-
stino futuro con altri; non bisogrdimenticarela propria origine, la propria casa
perché il futuro non sia immaginato solo come umagaista umana, cioe un frutto
del nostro operare, ma per I'aspetto essenzialgsgiasta a un dono, il dono della
vita e della comunione, che abbiamo ricevuto epdssiamo raggiungere solo nel-
la forma di una libera dedizione. Solo perdenduita e perdendola per e con gli
altri possiamo ritrovarla (questo € il senso deligesa!); ma possiamo osare — per
grazia — di far questo solo perché qualcuno hacavabraggio di non trattenere la
vita per s€ ma ha osato donarla (questo ¢ il séeka famiglia!). La famiglia e la
grammatica della chiesa come vocazione e comunlanehiesa e I'opera d’arte
compiuta che trova nella famiglia i significati @nari per potere spiccare il volo
dellavventura umana, personale e comunitaria. Ertieasono a servizio della vita
delluomo e del mondo, perché siano un uomo di coone e un mondo che ¢ la
casa per I'uomo.

Per questo la lingua della chiesa non ha pauraateue espressioni “chiesa
domestica” per indicare la famiglia e “famigliaiio” per dire lo stile della comu-
nione ecclesiale. Il linguaggio non va censuratigudato come se fosse scadente
allegoria. Casomai e utile indicare alcune reg@ecipé non si usi tale lingua in
modo banale, ma soprattutto, davanti a tante faentgli presenti, mi interessa in-



dicare il percorso per cui la vita di famiglia eslzuola della comunione, affinché la
chiesa sia la casa che indica lo stile e la voc&zper una vita compiuta.

Partiamo dal punto di arrivo a cui siamo approttatscorso anno: l'origi-
nalita della famiglia, anche in rapporto all'evestee la costituisce (il matrimonio),
sta nel fatto che la famigliende possibile una nativa condizione di comunione
che é evangelizzante per il fatto stesso di esgssita in modo “cristiano?’ Il
Concilio, infatti, ha affermato: «In questa cheatrebbe chiamare chiesa domesti-
ca, i genitori devono essere per i loro figli, darparola e con I'esempio, i primi
annunciatori della fede, e secondare la vocazioogria di ognuno, e quella sacra
di modo speciale»LG, n. 11). L'Evangelii Nuntiandritorna sul tema: «Nell’am-
bito dell’apostolato di evangelizzazione proprio ld&ci € impossibile non rilevare
I'azione evangelizzatrice della famiglia. Essa ha beeritato, nei diversi momenti
della storia della chiesa, la bella definizionéatiiesa domestica” sancita dal Con-
cilio Vaticano Il. Cio significa che, in ogni fanlig cristiana, dovrebbero riscon-
trarsi i diversi aspetti della chiesa intera. Ir®lla famiglia, come la chiesa, deve
essere uno spazio in cui il vangelo é trasmessa eudil vangelo si irradia»&-
vangelii Nuntiandin. 71).

Per non dare — come dicevamo — all’espressionesaidomestica” solo il
significato di una vaga analogia, € possibile iadkcnella famiglia quei tratti che
aprono alla scoperta deliaternita evangelica, reciprocamente, illuminare i tratti
della famiglia a partire dagli elementi significatdella comunita cristiana, intesa
come il luogo di una particolare esperienza di aoione. Tra la famiglia e la chie-
sa c’e una particolare ragione di analogia, pelali@miglia € quella comunita che
istruisce, all'interno del rapporto sponsale ealgknerazione, sulla responsabilita
che ogni uomo deve avere dinanzi alla vita, scedb& come un bene promettente
per sé e per gli altri; e leomunita cristianaallarga e porta a compimento il senso
della vita imparato in casa per far ascoltare laroata che viene da Dio, e per ren-
dere possibile I'incontro con il Dio di Gesu Cristhe ha voluto che lo accoglies-
simo in una comunita credente, segno reale patdalel mondo.

Da un lato, i genitori insegnano ai figli ad apiralla vita, ad assumerla co-
me un dono, a ricercarla come una vocazione, andieaoe e ad esprimere questa
vocazione col nhome piu grande e piu alto (Dio Padum nome che i genitori tra-
smettono con i doni stessi che consegnano ai bglil'altra parte, il compito della
comunita cristiana porta a compimento questa vooaziscritta originariamente
nella famiglia: fa diventare la risposta alla vieascelta della propria vocazione, un
fatto assunto personalmente a servizio degli atrnuove famiglie, della chiesa,
della societa, nella sequela al Signore Gesu.

A questo passaggio abbiamo gia alluso lo scorsm arella forma di
un’intuizione da sviluppare. Quest’anno vorrei gk I'aspetto allora solo pro-
clamato. Come ho annunciato, mi lascio guidareadabktafora della casa per aiuta-
re a comprendere le regole di questo passaggisideger la vita di ciascuno e, in
certa misura, di tutti e della societa intera. Cangurio che tutte le famiglie edifi-
chino una casa che sia “chiesa domestica”, pentte la nostre comunita siano
capaci di essere la chiesa come “famiglia di Dio”!



l. L A FAMIGLIA COME “CHIESA DOMESTICA”

Prendiamo dunque avvio della simbolica della casatgacciare il sentiero
che va dalla famiglia come luogo degli affetti allsiesa come spazio della comu-
nione. La “simbolica” della casa ha come premessa‘tapologia” e una “seman-
tica” della casa: untopologiadella casa delinea tutti i modi con cui 'uomollae
sua continuita e discontinuita con 'animale, hdadb raccogliendo il mondo pres-
so di sé, dalla casa guscio, nido, caverna, cap@naaaio, alla casa rotonda, ret-
tangolare, alla villa, castello, palazzo, condomjigrattacielo; unaemanticadella
casa definisce tutte le funzioni e i significatll@ditare, che vanno dal raccogliere
il mondo nel proprio angolo (“la casa € il nostrmalo del mondo, il nostro primo
universo”) fino ad essere la porta aperta versaoihdo, la prima protesi del corpo,
il proprio corpo allargato. Se gia questi primi divelli del discorso sulla casa sa-
rebbero affascinantinoi ci riferiamo ad un terzo livello che chiameugiasimbo-
lica della casa, cioé dove con le immagini della casguiamo ad un’analisi
dell’anima umana sia nel suo percorso interiogensila sua dimensione relaziona-
le2 In questo senso le immagini della casa dicon@stmo inconscio, il nostro ri-
cordo, la nostra immaginazione, persino le nostreedticanze, e ci dicono che ta-
li figure sono “accasate”, dicono che la nostravené una dimora e che, immagi-
nandoci la casa, noi impariamo a dimorare pressgtassi e con gli altri, ultima-
mente impariamo a dire nei stessi e a decidercigeita. Cosi — come afferma
Bachelard — le immagini della casa funzionano ia gensi: «esse sono in noi cosi
come noi siamo in esséx».

Assumo, quindi, alcune immagini simboliche dellsazasoprattutto quelle
che ci consentono di gettare il ponte tra I'esper@edella famiglia come chiesa
domestica e della chiesa come famiglia di Dio. Eranblte possibili ne ho indivi-
duate quattro che ci forniscono il canovaccio asitro discorso.

1. La casa natale: la grande cullda prima immagine dell’abitare che ci
sorge spontaneamente nel ricordo e nellimmagimezi® lacasa nataleimmagi-
nata come una “grande culla”, cioé come il progvesdilatarsi nei primi anni del-
la vita del grembo materno. Cosi la dimora del mloa’'uomo passa dal seno ac-
cogliente della madre (padre) alla culla, al lettialla propria stanza, alla casa na-
tale, al nido d’'infanzia, alle prime esploraziomirso il mondo. Soffermiamoci su
guesto aspetto della simbolica della casa, cheriguil dare e il ricevere la vita.
La casa appare come lo spazio della protezionel':tielita, il luogo dove non
solo si é collocati nel mondo (nel senso di esgztati 1a”), ma lo spazio in cui si
viene alla luce. Per questo I'evangelista Giovahoce: «Veniva nel mondo la luce
vera, quella che illumina ogni uomo&\ 1,9). Non si puo ricevere la luce “vera”,
se non si viene dati “alla luce”. Non si puo esggreerati alla fede, se non si viene

1 Cf H. BCKHOFF, Casa in Dizionario di antropologia

2 Diffuso & il rimando all'opera ormai classica@li BACHELARD, La poetica dello spazift957], Bari, Deda-
lo, 1975.

3 i, 27.



generati alla luce della vita. La casa natale aagb dove si viene generati all’at-
teggiamento originario della coscienza, risvegliagh bimbo dall’esperienza del
corpo in contatto con la madre/mondo (attravensmimenti di fame e nutrimento,
sonno e veglia, freddo e caldo, presenza e assdfgsg non esprime solo l'inge-
nuo incanto di una presenza pienamente ricevutaantaipa (e talvolta teme) la
sua possibile mancanza. La prima esperienza del anoache dono, che brilla
nell’aria — come ci dice Gesu — quando guardiamaggelli del cielo e i gigli del
campo, € data nell'esperienza della nutrizionel eeigito nella casa-grembo nata-
le. I mondo donato con la madre risveglia lo sgoarecettivo del bimbo che lo
accoglie come dono, meglio come dono promessoepr@some promessa e as-
sente come pieno possesso: per questo la matdetidacasa e il luogo dove sorge
la meraviglia di fronte al mondo e instilla piarapo la fiducia nella vita. In tal mo-
do la casa e “natale” in senso assai forte, nam@®iché vi si nasce, ma perché si e
continuamente generati alla vita come dono gratamone una cosa buona, come
un bene promesso, che dovra essere poi scelto loengeper sé nella lunga gene-
razione che dura tutta I'esistenza. Perché, & \&noasce solo una volta, ma si &
generati durante tutta una vita. Per questo la easmtale” Per questo sarebbe
bello che ogni Natale si rinnovasse, sul quadrdatéempo (e difatti si rinnova an-
che se la maggioranza delle persone non se ne cemie), il mistero della vita
non solo procurata, ma donata!

La “casa natale”, allora, ha a che fare con il dargta, concepito non solo
come un mettere al/nel mondo, ma come il dardwdkae il donare la luce. A volte
la vita viene solo procurata, ma dare la vita caméene comporta di donarla e,
rispettivamente, tale gesto deve consentire abfjiriceverla. Tra il donare la vita
e il riceverla si colloca l'avventura dell’esisteng questa € la prima grazia che si
riceve nella casa natale. Nella casa natale silagrerta dell’essere, si viene a con-
tatto con I'energia dell’origine. Anche quando aintbia casa, 'immagine della
“casa natale” (che puo essere anche quella dioglezipresso la nonna, la tata,
ecc.) rimane indelebilmente il sigillo che la vitalentro la protezione dell’essere, e
all'interno di una donazione originaria. E se doeesapitare, come purtroppo av-
viene, che I'esperienza della casa della nascitaenstata quella di una casa “nata-
le”, cioé di una casa che genera alla vita, nonebasin’esistenza per ricostruire
con infinita pazienza la grazia dell’origine percbhéme dice la Bibbia, “mio padre
e mia madre mi hanno abbandonato, ma il Signorkamaccolto” §al27,10). La
casa natale & dunque lo spazio détlacia fondamentalecioe dove si semina la
certezza che la vita € un bene promettente. Siihb&ne e solo promesso, la vita e
appena donata. Tra la promessa e il compimentd,dmno concesso e il bene ri-
cevuto ci passa l'avventura del crescere, del ‘idesgrande e spaventosoD{(
1,19), ma anche meraviglioso e struggente, cheeodmsli diventar grandi e liberi.
La fiducia fondamentale si riceve nella casa natdsa € il germe di una visione
della vita come bene promesso, € il seme dellazimee! La famiglia € chiesa do-
mestica perché si trasmette il senso della vitaecoosa buona da scegliere e a cui
dedicarsi.



2.La casa paesaggio: lo spazio degli affdt. seconda immagine della casa
che struttura la nostra coscienza ¢ la figura dela paesaggio dellaniméa ca-
sa e il mondo in piccolo, anzi € il mondo nell'aligpiu intimo della nostra vita, €
il paesaggio interiore e relazionale, espmzio degli affettiLa casa natale e il luogo
che dischiude lo spazio per gli affetti, per tudteelle relazioni da cui si € toccati,
da cui si € in qualche modo sorpresi, cioé presieeda-sopra. La casa natale non
e solo il luogo della protezione e dell’intimitaaranche il luogo dell’estroversione
e della scoperta. Anzi l'intimita € come la sorgeiriesauribile per la scoperta
dell’altro, la protezione € come I'ombrello sicyser I'esplorazione del paesaggio
della vita. Bisogna che sostiamo ancora per un mtgulla simbolica della casa
nel bambino: il fatto che la casa sia lo spaziarsicaffettivamente garantito, inau-
gura la possibilita dell'esplorazione del mondog(deltri e delle cose). Introduce
cioe una direzione di scoperta, una dinamica vioioe, che € simbolica della ri-
cerca di sé e dell'apertura all’altro, in una parche apre alla relazione. Osservia-
mo che la casa natale diventa il mondo in miniaturgrimo paesaggio per
I'esplorazione del bambino: dal basso verso I'ali@/|'interno verso I'esterno. Ba-
chelard ha messo in luce con grande finezza laicuplinamica di centralita-
verticalita, nel ricordo infantile dell’esplorazierdella cantina e della soffitta. La
prima porta verso la ricerca interiore del grembouno da cui si proviene, € il mo-
vimento verso la centralita, verso il proprio pagga interiore; la seconda porta
verso l'alto, il tetto, verso la finestra che aptg cielo, quindi verso il sogno, il fu-
turo, il destino, tuttavia ancora rassicurante atgito nello spazio della casa. Piu
avanti negli anni, la stessa dinamica si tradueiflimterno verso 'esterno, dalla
propria camera, dal proprio armadio o cassettole@ose segrete, verso I'esterno,
il giardino, il cortile, lo spazio del gioco, dedgno, della gratuita che configura il
mondo e apre lo spazio della relazione con i fiisedli amici.

La casa diventa cospazio degli affetti e delle relaziorspazio degli affetti
che consente di ricevere il dono della vita e iutibdi con cui il papa e la mamma
lo rendono quotidianamente presente, come un deneée come un dono che la-
scia spazio e concede tempo per il proprio io. tadata — dicevamo — deve essere
donata e deve dischiudere lo spazio-tempo peresgseruta. Per questo la casa da
“grembo” si trasforma in “paesaggio” da esplorate,sognare, da immaginare, da
scoprire. Anzi la casa comincia ad aprirsi, vefalid e verso I'esterno, non € una
scatola chiusa, una caverna che porta solo versgitie, ma ha una soffitta, una
finestra, un balcone, un giardino, un cortile, dausa piazza. La casa abitazione
diventa la casa abitata e da abitare, da addoraestida rendere propria dimora,
proprio mentre si differenzia dalle altre caseglesta direzione € interessante una
riflessione sulla figura del padre, che non rapgmés solo la vita donata, ma anche
la sfida che il dono porta con sé, il fatto cheita donata deve essere ricevuta e ha
da essere spesa. Il bambino impara a riceverddaad apprezzarla, a sentirla co-
me una possibilita, una voce che chiama, ma costgulebambino impara anche a
ricevere se stesso, costruisce la stima di sésalanperché e protetto, ma perché e
lasciato essere, perché gli viene dato tempo peg,qgerché é stimolato, apprezza-
to, rassicurato. Il bimbo ha una direzione versonmwoversi, ha un oltre verso cui
andare e puo incontrare un altro da imitare (imprbattuta il padre, ma poi anche i



fratelli). La “fiducia fondamentale” della vita -agmessa nella “casa natale” — rap-
presenta I'origine inesauribile delle risorse trasae in dono; la vita come “chia-

mata” — anticipata nella “casa paesaggio deglttdffe apre il ragazzo ancora fan-

ciullo a una direzione da percorrere, da esplogaeapire, e poi 'adolescente e |l

giovane progressivamente a scegliere I'esistenm@eomosa buona per sé e a cui
dedicarsi.

La “casa paesaggio” degli affetti e delle relazidilisecondo momento della
famiglia come chiesa domestica: essa e propriamkehtego dove si sperimenta
che il germe della vita come bene promesso hasesicevuto nella gratuita de-
gli affetti e delle relazioni. Qui nasce la faméggiome evento di liberta: se nel ge-
sto di dare la vita e gia anticipata la liberta gieinde e la scommessa piu forte che
e quella di chiamare un uomo e una donna all’esistenel gesto di lasciar essere
la vita, nell'avventura di aprire lo spazio per taivita donata sia la vita ricevuta
come un dono, la liberta dei genitori viene sottdpalla prova del tempo, perché
la gioia del dono della vita deve passare al vadgita fedelta. Occorre custodire il
dono, lasciarlo essere, dargli tempo per crescenrerivendicarlo come un merito,
aprire lo spazio degli affetti e delle relazionrgieé ciascuno cerchi e ritrovi la pro-
pria identita e il proprio futuro. Questa €, pesicdire, la seconda generazione, le
cui doglie del parto durano tutte le fasi dellaavi{soprattutto la fanciullezza,
I'adolescenza, la giovinezza), in cui tutte e dgenitori fanno nascere alla vita a-
dulta — insieme — i figli e la propria famiglia. E@mosa espressione: «Famiglia di-
venta cio che sei!» non ha il significato, tuttansnato banale, che la famiglia deve
esprimere il valore che porta con sé, ma quellagdicale che costruisce se stessa
come valore, proprio nel gesto centrale di dasstéae di consentire di riceverla, di
far crescere la vita come evento della libertalkageore!

Si potrebbe pensare che la famiglia moderna — iteefifamiglia affettiva” —
sia la meglio attrezzata a far vivere questo momeanta sovente la famiglia affet-
tiva si limita a rendere la casa paesaggio unarmagga, quasi una cartina geogra-
fica perché ciascuno trovi il proprio posto serastiarsi scomodare dalla presenza
dell’altro. Lo spazio degli affetti diventa uno gmapsichico, in cui “star bene”, in
cui non disturbarsi, non stimolarsi, non deludemsin richiamarsi, non essere ap-
pello per aprire le porte e le finestre della casdiventa un grembo affettivo, dove
I'altro e solo lo specchio di me, e cosi non milifeentar grande e non mi fa cresce-
re. La casa implode su se stessa, e cosi divergalttasgo, una casa andirivieni, a
cui si ritorna per i bisogni funzionali, e da c@msi riesce mai a partire, perché in
fondo offre tutto a portata di mano, senza mai dare slancio per partire verso
'avventura della vita. La casa “chiesa domesticaWaj dunque, rendere possibile
guesta seconda dimensione: deve far passare fathl@a fondamentalalla re-
sponsabilita personajaleve consentire di aprire le finestre e le ppeecercare la
propria stella polare, deve educare il desidef ldderta personale. Per questo la
famiglia e il luogo della crescita, della fancialt@, dell’adolescenza e della giovi-
nezza, e percio della scoperta, della differendell partenza. Senza questo se-
condo passo anche la comunita cristiana sara abigatredenti la cui fede e fonda-
ta piu sul bisogno che sulla vocazione, piu subaizione che sulla convinzione,
piu sul copione da ripetere che sull'avventuraadeticazione.



3. La casa appartamento: il luogo privatba terza immagine della casa é
quella tipicamente postmoderna, che comporta 'adbao dalla famiglia patriar-
cale a favore della famiglia nucleare e, di consegas, il cambiamento dalla casa
abitazione allacasa appartamentdQuesta non sembrerebbe un’immagine positiva
della casa, ma piuttosto lo spazio che la rinchinda sua privatezza. Tuttavia
conviene fare anche un cenno a questo epigono ldalia storia di modificazioni
della casa per mostrane i pregi e i limiti in osdml’'esperienza della famiglia co-
me chiesa domestica. Potremmo dire che la formaemaddella casa “apparta-
mento” rappresenta insieme il luogo personalel@otjo privato della vita di cop-
pia. L'appartamento rappresenta nelle sue variedpmalla casa singola, nella vil-
letta a schiera, nel condominio, nel grande congtamo fino al grattacielo, la scel-
ta di staccarsi simbolicamente dalla famiglia dgioe e di costruire la nuova fa-
miglia a partire da un solo nucleo di coppia: deaisnh questa figura € la mancanza
dei genitori nello stesso spazio familiare, per doe degli altri parenti. Questa li-
nea emergente ha dato figura spazio-temporale&be moderna sul primato della
persona, e quindi al primato della coppia, all’aenpersonale, al sentimento su cui
si fonda la coppia moderna. Il sogno, la sceltéad=sa, il suo arredamento, le fa-
tiche dell’'ultima fase del fidanzamento, I'impeginmanziario che spesso si protrae
sino al primo decennio della vita della coppia prasentano il momento simbolico
con cui la coppia da corpo al mondo delle propm®zoni, alla forma romantica
dellamore dove il sentimento rappresenta la camiohe essenziale della vita per-
sonale, dello scambio affettivo, dell’intesa seksudel progetto comune. Anche le
coppie dove resta traccia della scelta di un ptogetmune di vita, e quindi di una
decisione etico-religiosa del matrimonio, sonoaattrsate dall’'inizio alla fine dal
sentire e dal sentirsi in uno stato di benessdedtiab dentro la coppia. La “forma
appartamento” della casa sembra vestire perfettenwpresta dimensione del pri-
mato della persona, intesa pero come il primatcsdetire personale e del sentirsi
dentro un cammino comune. Questo e certamentevaositla casa-appartamento
esprime (prima del figlio) la migliore concretizaaze della coppia nella forma
moderna: essa entra nel mondo dei sogni, rappeeggimo scontro con il prin-
cipio realta, con i suoi costi, le interferenzelaldamiglia di origine nella scelta,
nell’arredamento, nella collocazione, ecc. La cggaartamento € dunque il luogo
simbolico dell’amore personale e, nel caso positl@progetto comune di vita.

La casa appartamento ha, tuttavia, la forma delgitoglisegnato da capo,
rappresenta quasi uno strappo rispetto alla suooesdella casa paterna e del do-
no della vita, cosi che la donazione parentalehzopiu un elemento simbolico con
cui trasmmetersi, se non il corpo del figlio eahtributo finanziario alla costruzio-
ne della (nuova) casa. In tal modo la casa apparttmrappresenta un’interruzione
della tradizione, e decreta la debolezza della sas#erna, e insieme della famiglia
postmoderna. L'appartamento — come insinua il teenstesso — fa vivere la coppia
e la famiglia in modo “appartato”, in maniera “m@ta”, collocando I'esperienza e
la coscienza dei coniugi in uno splendido isolameftccorrerebbe riflettere piu
profondamente su questa privatezza della coppinpaerna, per mostrare il mal



sottile da cui puo essere afflitta. Il caratter@gto dell’esperienza della coppia nel-
'appartamento la espone a due fenomeni: quellta dibendenza a distanza e
guello della mancanza di punti di riferimento. Nenfronti dei genitori, la fami-
glia-appartamento coltiva insieme un rapporto geddenza a distanza e di distac-
co isolato. Il primo si esprime nella forma coni@taon cui la famiglia mantiene
una dipendenza per le visite, per il giorno festpwer la cura dei figli, per la malat-
tia dell'anziano, da rendere compatibile con ilde di entrambi gli sposi. Il di-
stacco si paga al caro prezzo dell'isolamento addifficolta a gestire i ritmi della
vita quotidiana, della mancanza di punti di rifezimo, della solitudine nella cura e
nell’educazione dei figli, ma ultimamente nellavatiezza della vita di coppia. La
relazione alla propria origine diventa cosi protdéoa e genera una specie di “fe-
nomeno-elastico” paradossale, per cui alla separazielle case non corrisponde
una vera autonomia relazionale della nuova famigibgrembo parentale: sembra
che piu s’intende distaccarsi, piu si mantiene dipgndenza ambigua, vischiosa
con la famiglia d’origine, soprattutto nel legan&chico con la madre. L’isola-
mento della coppia genera l'effetto “eco”, cioe woata di rimbombo nello spazio
“appartato” e “privato” della famiglia nuclearerapporti di coppia e i problemi
educativi si ingigantiscono, lasciando la coppia Bolo isolata, ma anche privata
da punti di riferimento. La famiglia privata genenaa privazione della famiglia. Il
progetto comune di vita, che era il vantaggio dellaa appartamento, corre il ri-
schio di afflosciarsi su un menage di vita immigegrche tira a campare.

Per questo credo sia necessaria una vigorosa ioreedel regime di appar-
tamento, promuovendo un’alleanza di famiglie. thp® presente raccomanda una
vistosa correzione dellamiglia nucleare, non tanto immaginando “condorsmu
lidali” che rimangono esperienze profetiche, masigtema di famiglie in refeche
costituiscono quasi la trama previa della vita @eghiale. La famiglia come chiesa
domestica ha qui un suo snodo importante. La famaypartamento fatica ancora
di piu ad essere chiesa domestica: puo pregaee gisti religiosi, ma gli manca
guel tessuto fondamentale per cui il proprio prgét vita sia consistente, per cui
la fiducia fondamentale e la dimensione vocaziosaleollochino dentro una rete
di figure da imitare, da seguire, con cui camminasgeme. |l passaggio dalla fa-
miglia appartamento alla parrocchia comunita résatisi assai debole, perché deve
colmare la distanza piu grande. D’altra parte,derqrchia deve porre in comuni-
cazione un arcipelago di isole o, nel caso piu wettsdel condominio, un alveare
di celle. Essa non puo disporre come un tempo gliegzioni intermedie come la
corte, la frazione, il quartiere, il villaggio chessevano la trama domestica della
comunione ecclesiale. Ma cosi non ne scapita sobhiesa comunita, ma anche la
famiglia che non riesce piu ad essere cellula siadke dove si imparano le prime
forme della vita comune, della prossimita, dellainanza al bisogno, del servizio
agli altri. Ognuno ha i suoi bisogni e dura giangka fatica a non soccombere alle
loro necessita!

4. La casa universo: la finestra sul monddultima immagine della famiglia

e lacasa universpil raccogliersi nello spazio della casa consentenembri del
corpo familiare di rendersi prossimi al mondo. lesa diventa cosi urfaestra
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aperta sul mondoLo strumento espressivo di questa interiorizzazidel mondo e
addomesticamento della natura € il linguaggio itetle sue varie forme. Non & un
caso che la lingua-madre sia la forma originarialidguaggi, la cultura in senso
antropologico, cioe l'insieme di quegli usi, costumomportamenti e istituzioni
che determinano I'essere vivente come essere aldtudsserviamo, anzitutto, co-
me la stessa topologia della casa rappresenti ajukegilice movimento dove |l
mondo e raccolto nel punto di orientamento dela@dove la casa diventa il cen-
tro da cui partire per I'esplorazione del mondantindo nella casa riceve un cen-
tro, a partire dal quale il mondo diventa espldeabella sua totalita. Il centro della
casa diventa il luogo di orientamento al quale pogssessere riferite tutte le coor-
dinate del mondo. La casa diventa simultaneamentgoldi separazione e di tra-
sformazione.

Nel primo movimento centripeto 'uomo deve rincheusi all’interno, na-
scondersi, preservare la propria intimita, porrditerenza con l'esterno, innalzare
pareti che segnino una separazione, una delimitaziena difesa dalla confusione
con la natura. E’ il gesto con cui 'uomo divenssere culturale non solo perché si
difende dall’ambiente ostile e avverso, ma pergohtaneamente interpreta questa
difesa come posizione della differenza. La pareteepm di-fronte, fa riascoltare la
propria voce, differenzia dal cosmo e consentd’gsplorazione del cosmo come
un atto umano e non semplicemente come un’immegsion-fusionale. Le pareti
esterne della casa e le separazioni interne redla sono il principio della differen-
za, dell’autonomia, dell'intimita, a partire daligali soltanto € possibile scoprire
un “oltre”, guardare da una finestra, sporgersialdalcone, dischiudere una porta.
E’ interessante che anche nelle forme delle casengifese, come la tenda presso
gli arabi, 'ospitalita prevedesse una simbolicadricinamento e di allontanamen-
to: una porta aperta, la lavanda dei piedi, il ddabcibo, I'alloggio temporaneo, le
provviste per il proseguimento del viaggio. In goasodo il movimento di chiusu-
ra, la parete, la porta, il focolare, la parte ipitma della casa-capanna, intesa co-
me l'omphalossacro del mondo, € il principio della separazidakcosmo, della
singolarita della forma umana e l'inizio del pros@sulturale.

Di qui il secondo movimento: la casa in quantoagtudi separazione, di in-
teriorizzazione del mondo (dove per cosi dire ilnoho giunge alla coscienza) di-
venta anche luogo di trasformazione, di civilizead, di addomesticamento del
mondo. La costruzione del mondo appare, dunqueprotasi della casa nelle sue
varie forme, il corpo allargato del’'uomo. La nataiigenta mondo, “cosmo ordina-
to” a partire dalla topografia della casa, cioeadipe dall’ordinamento di spazi, di
rapporti e di modi di abitare, trascritti nella aa$arebbe interessante mostrare
come, nello sviluppo della storia, I'esperienza €dstruzione della casa si rifletta
nell’esperienza e nella comprensione dellambiantdel mondo. Cosi all’'espe-
rienza della casa come castello corrisponde I'éspeat del mondo come luogo di
transito inospitale per trovare riposo solo in ltréacostruzione munita di difesa
(qui la citta € la citta murata); all’'esperienzdlaleasa come villa con grande giar-
dino corrisponde I'esperienza del mondo come rktioodi case in un immenso
giardino-paradiso; all’esperienza della casa ralde corrisponde I'esperienza del
mondo comune-citta attorno alla piazza e alla ehiali’esperienza della casa co-
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me appartamento corrisponde I'esperienza del mond® alveare, luogo di lavo-
ro, di scambi e di commerci.

In tal modo lacasa universaappresenta il luogo dove il mondo si raccoglie
e da dove I'uomo si espande per civilizzare la atQui voglio accennare ad
un’ultima dinamica della famiglia nella casa uns@aperta al mondo: la coppia-
famiglia diventa un soggetto culturale, cioe unazsp e un tempo dove sono tra-
smessi i codici di comprensione del mondo e diroagine del comune destino. La
famiglia oggi, tuttavia, non riesce ad essameambiente di trasmissione culturale
e spirituale Se gia la coppia progetto, come si € visto sdpt&a a vivere questo
sogno dentro il regime di appartamento, piu angraente inadatta a vivere |l
compito di essere il primo soggetto di trasmissiandturale dei significati
dell’esistenza e dei valori pratici per costruirefuturo comune. Questo e un ulte-
riore momento della famiglia in quanto chiesa daimmascome luogo per elaborare
linguaggi, comportamenti, gesti, scelte, iniziatiehe aiutino a costruire la vita
come luogo di scambio simbolico, spazio per apah&ltro e per costruire insie-
me all’altro non solo prodotti da consumare, maogno per crescere insieme. Ba-
sti pensare ai primi anni della vita di un figlierpaccorgersi quanti linguaggi la
famiglia trasmetta, nel bene e nel male: essi oo soltanto modi di denominare
le cose, di dare spiegazioni e ragioni, di ordiraidassificare le realta, ma anche
modi con cui esprimere valori e giudizi, comportathe progetti, sogni e speran-
ze. Basti ricordare come i bambini siano mimetwi confronti dei loro genitori e
dellambiente familiare e, anche quando da adofdgseeda giovani si distanziano
dall'ambiente familiare, la lingua-madre in tutéedue variegate ramificazioni resta
la matrice di ogni ulteriore esperienza e progéftdtavia occorre notare che oggi,
non solo la famiglia nucleare, ma anche la famigtia un figlio unico, manca dei
minimi per istituire il linguaggio sociale. Anchetti i tentativi di far vivere ai figli
di diverse famiglie esperienze comuni, pur bel@teemodo necessarie, finiscono
per essere esperienze fiacche e velleitarie, perchépprodano al vero obiettivo
che é quello di costruire i codici esistenzialiogiali della vita senza i quali € im-
pensabile un vero tessuto sociale o una vera esgarcomunitaria. Gli incontri e i
confronti tra famiglie e i rispettivi figli sono eb sporadici e intermittenti, soprat-
tutto non consentono un confronto con il princigalta, con le fatiche, le resisten-
ze, i fallimenti, senza i quali non e possibildraife un comune linguaggio sociale.
Questo e, dunque, il luogo per ricostruirenwovo contesto di reti familigril piu
necessario perché e il piu carente. Siamo in ditficanche ad indicare la direzione
nella quale andare: occorre ricostruire ambiemiiliari intrecciati tra loro, allean-
ze di famiglie, che sappiano essere luoghi affidabitrasmissione dei codici cul-
turali, dei valori, dei gesti e dei comportameh#. rete di famiglie di cui parlava-
mo sopra puo e deve diventare una rete ambientiagespecie di piazza o di vil-
laggio di famiglie, dove si scambiano linguaggi comy codici condivisi, scelte
stimolanti, esperienze creative, ecc. L'espress@mnesa domestica applicata alla
famiglia deve mediarsi in unrate di famiglie per essere dal basso la via preparata
alla parrocchia intesa come una “casa di/delle dée’ii La stessa chiesa dovra fa-
vorire un’alleanza tra le famiglie. Se non lo faaesi toglierebbe una mediazione
necessaria per vivere in modo intenso la sua espEricomunitaria.
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. L A CHIESA COME “FAMIGLIA DI DI0”

Il percorso essenziale della nostra riflessiones tracciato. Abbiamo dise-
gnato, attraverso la simbolica della casa, alaatii tsoltanto — e si comprende co-
me sarebbe affascinante continuare — della famigilae “chiesa domestica”. Non
ci resta ora che fare il tragitto inverso: vedesene attraverso la mediazione della
famiglia come chiesa domestica, la chiesa posstiive undamiglia di Dio una
casa di famiglie e delle famiglie. Tuttavia questaosida parte della relazione of-
frira solo l'indice del discorso. Sarebbe un appnofimento interessantissimo da
fare per un uditorio di pastori, consigli pastqgraiinisteri ecclesiali e familiari. De-
lineero solo un canovaccio, con il desiderio dilggdo approfonditamente in altra
sede. Faccio notare che il tema della chiesa cdaneidlia di Dio” € diventato par-
te importante di progetti pastorali a tutte letlatini del globot dalla pastorale a-
fricana, dove il concetto di Chiegamilia Deiha un particolare background antro-
pologico nella cultura del continente, a consistprdgetti nell’area anglofona (C.
Murphy-O’Connnor, L. Dohann), nell'area germanica (@hfink, P. Wess, P.M.
Zulehner), e ora anche nell’area italiana con ilgptto “Parrocchia, famiglia di
famiglie”.s Spesso queste concezioni servono a smuoveredtgraa di una chiesa
troppo clericale e a sottrarla all’angusta contosmone clero-laici e quindi pro-
spettare un superamento della visione pastorale deilesa-di-popolo (massificata
e istituzionalizzata) in favore non tanto di un&sh di élite, ma di una comunita di
rapporti fraterni. Naturalmente il senso di qugsbtgetti andra giudicato volta a
volta in rapporto al contesto e alle istanze cleerovono. Merita certamente rife-
rire la tesi che guida il lavoro piu recente derica sulla Chiesa come “famiglia di
Dio”, ad opera di F. Bechina: «La chiesa e la famidei figli di Dio in Cristo, loro
fratello, comunione familiare con il loro Padrecielo e comunita fraterna tra loro.
Essa, mediante la forza dello Spirito santo, € pg@deione alla vita trinitaria, la
cui “comunione” irradia in forma di segno realer B® essa é “sacramento” attra-
verso cui la famiglia umana si puo evolvere in fgaidi Dio nel mondo e nella
storia fino al compimento®»La tesi — come e facile notare — trascrive I'eccle-
siologia nella sua interezza all'interno del cotwel “famiglia di Dio”7 Probabil-
mente, come per la nozione di popolo di Dio, ilastito dovra precisare con accu-
ratezza che cosa significa il genitivo di spec#ioae e di appartenenza (famiglia
di Dio) per non cadere in un’ecclesiologia familizzaenza indicare la differenza
“cristiana” della chiesa che non puo essere la seenpomma di famiglie.

4 Sjtratta di una approfondita ed esaurientedeliurea sulla chiesa come “famiglia di Dio: FE@1INA, Die

Kirche als “Familie Gottes”. Die Stellung diesestilogischen Konzeptes im Zweiten VatikanischeniKomnd

in den Bischofssynoden von 1974 bis 1994 im Hiklkalid eine “Familia-Dei-Ekklesiologie(= Analecta Gre-
goriana 272), Roma, Editrice PUG, 1998, pp. 626.

5 Dopo una incursione sul tema nel NT (314-363utbre descrive questi progetti pastorali in ECBINA,
Die Kirche als “Familie Gottes; 367-440: nella bibliografia si troveranno i rifeenti precisi su questi progetti
pastorali (612-626).

6 Latesie espressa in FE@HINA, Die Kirche als “Familie Gottes; 457.
T Latesie poi svolta nella parte sistematicaaledira F. BEECHINA, Die Kirche als “Familie Gottes; 457-601.
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Tuttavia per I'obiettivo della nostra relazione dfisiente, come dicevo, di-
segnare le articolazioni fondamentali del concdit€hiesa come famiglia di Dio,
e corrispondentemente di parrocchia come “famidiifamiglie”. Riprendendo |l
nostro approfondimento della famiglia come “chidsanestica” mediante la sim-
bolica della casa, mi pare di poter trasporre ttgo@lementi sopra elaborati nella
visione di chiesa-parrocchia “famiglia di Dio”. Lgttro risultati, a cui siamo ap-
prodati, sono: la famiglia “chiesa domestica” Bidgo dove si trasmette 1) la fidu-
cia fondamentale della vita come dono, 2) la resabitita personale della vita co-
me vocazione; insieme ¢ il luogo dove la coppidraase 3) il proprio progetto di
vita comune e cosi diventa capace di essere ptnilo ambiente di trasmissione
culturale e spirituale. Questi quattro aspetti speo cosi dire l'alfabeto e/o la
grammatica antropologica dell’esperienza di chwsae “famiglia di Dio”. Come
e noto, se dall’alfabeto o dalla grammatica nonvdedirettamente il discorso o
I'opera letteraria, tuttavia la chiesa non puo @@Sumere i canoni grammaticali
dell’'esperienza familiare per dire I'esperienzaaviz vitale della fede dentro una
comunione credente. Di qui i quattro aspetti delieesa come famiglia di Dio che
descrivero solo brevemente.

1. La chiesa/famiglia di Dio come generaziofe chiesa come “famiglia di
Dio” e il luogo dove si porta a compimento il gegnerativo della famiglia come
“chiesa domestica”. Se la famiglia trasmette nedlaa natale la fiducia fondamen-
tale della vita, la chiesa introduce, attraversu® cammino di iniziazione, alla vi-
ta come un dono che viene dall’alto, che non pravieolo dai genitori, ma che
viene dalla sorgente di ogni vita, il Padre chesecieli. Attraverso i suoi percorsi
di iniziazione la chiesa, dunque, da un nome “igale’ al senso della vita come
dono, ma consente di riceverlo come pane di ¥ag), come dono dall'alto/dal
cielo/da Dio/dal Padre. La casa “grembo natalehtiette la fiducia fondamentale
e con essa la forma primaria della fede, nellasehfamiglia di Dio la fiducia di-
ventafede teologalegenerazione dei figli di Dio, i quali non da caymé da san-
gue, ma da Dio sono stati generati. Questo e ifqpdidiretta reciprocitatra chie-
sa e famiglia: la famiglia genera alla vita contutiia fondamentale, la chiesa ge-
nera alla fede come vita divina. In tal modo la ifflim approda alla chiesa e la
chiesa entra in famiglia. Resta uno dei segni pagogcupanti della pastorale della
chiesa, e della parrocchia in particolare, la clifiiac a mantenere la relazione pro-
fonda con le famiglie nei primi dieci anni delladovita, nel momento magico della
generazione. E’ forse questo uno dei motivi perl@whiesa oggi sperimenta una
debolezza a iniziare alla fede. Il momento deltiazione non inizia alla vita co-
munitaria, ma paradossalmente per molti versi lackkmle. Ricevuti i sacramenti
dell'iniziazione, il cammino si arresta.

2. La chiesa/famiglia di Dio come comunioria: chiesa come “famiglia di
Dio” e il luogo che porta a compimento la famigiame “spazio degli affetti e del-
le relazioni”. Se la famiglia trasmette, nella casesaggio dellinteriorita e delle
relazioni, la responsabilita personale della sa#ltata, la chiesa accompagna a da-
re alla scelta di vita il respiro della vocazionen l'orizzonte ecclesiale e missio-
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nario, che e l'orizzonte stesso della comuniondtéiia. Non solo la chiesa viene
dalla comunione trinitaria, ma anche i singoli camrdi iniziazione devono matu-
rare nel senso di una vocazione ecclesiale, imteante riferiti allacommunioe
missiodella chiesa. La casa paesaggio degli affetti le dellazioni € la prima scuo-
la della comunione, e il paesaggio dove la famigffattiva, che puo rinchiudersi
in un immediato “star bene tra di noi”, viene sospiverso la comunione dei liberi
legami, dei rapporti affettivi che si trasfiguraimorelazioni spirituali, piu franca-
mente in vocazioni a respiro ecclesiale e mission&ui la famiglia esce di casa
ed entra nella chiesa, qui percorre sempre il sac@scammino che va dalla carne
e dal sangue verso la vocazione filiale nel Sigridesu e verso la comunione dei
legami nello Spirito. Questo eplnto di trasposiziondalla famiglia alla chiesa: la
famiglia educa alla vita come scelta, la chiesard@ome cristiano ed ecclesiale a
guesta scelta e vocazione. Se nel primo movimenthiesa non puo fare a meno
della famiglia, nel secondo la famiglia ha bisogiglla chiesa perché i figli siano
capaci di lasciare il padre e la madre in maniaratg per costruire un destino futu-
ro, una nuova casa e una nuova avventura. Ancheequiene un compito affasci-
nante per la chiesa in continuita con la famigjaella di essere il posto di ricerca
della vocazione, lo spazio dove si sperimenta fawuone trinitaria come chiama-
ta e vocazione, I'atmosfera che genera personendiigione, 'ambiente che susci-
ta gesti di servizio, il cammino che stimola slaghiaiedizione e avventure che sono
capaci di segnare la vita degli uomini e delle doartal punto da far trovare loro
una nuova identita. La chiesa € il luogo della vamae, perché la famiglia € lo
spazio degli affetti; se la famiglia apre a nuosazioni, allora la chiesa sapra esse-
re il grembo dove nasce linfinita varieta dei satri e delle missioni.

3. La chiesa/famiglia di Dio come fraternitha chiesa come “famiglia di
Dio” € il luogo che da un orizzonte alla famigliance “progetto comune di vita”.
Se la famiglia realizza nella casa appartamentsogmo comune, un’intima comu-
nione di vita, dentro la trama del quotidiano, leesa rende possibile che questo
sogno comune sia anche il sogno di altre famigligppandole dal loro ripiega-
mento nel privato. Qui piu che in ogni altro luagjocomprendel servizio che la
chiesa deve alla famiglipostmoderna, rinchiusa nella casa appartamentqu&e
sta tende a trasformare la casa appartamento da tied progetto a spazio privato,
la chiesa ha la missione di deprivatizzare la féimigerché cosi la famiglia possa
deindividualizzare la chiesa. Deprivatizzare laifdim vuol dire sottrarla alle sue
dinamiche centripete di ripiegamento su se staggaifica dischiuderla da famiglia
affettiva a famiglia capace di mettere in giustéoaamia relazionale i suoi mem-
bri, vuol dire mettere in rete le famiglie prima toro che con la Chiesa. La chiesa
ha questo servizio fondamentale da rendere oggfathiglia nel postmoderno: tra-
sformare lo spazio privato della casa in spaziatalsped aperto, farle comprendere
che uscire di casa non e un bisogno o un impegaoe rome il respiro per non
smatrrire il sogno che ha fatto nascere la coppafamiglia. Cosi la chiesa potra
rappresentarsi meglio il proprio volto fraterno. fraternita della chiesanon puo
essere solo la somma di individui, ma € la costieliee di soggetti gia aggregati,
che hanno gia vincoli di affetti, di progetti es#irvizi e che trovano nella chiesa un
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respiro veramente missionario. La chiesa come fraidemette in rete le famiglje
collega i nodi tra loro, pensa ad un modo di essenaunita che € una “famiglia di
famiglie”. La riflessione pastorale dovra articolameun progetto praticabile questa
intuizione.

4. La chiesa/famiglia di Dio come segno visibilea chiesa come “famiglia
di Dio”, infine, apre la famiglia come primo “amobiti trasmissione culturale e spi-
rituale” ad uno slancio missionario. Se la famigtiatte disposizione i linguaggi
originari per denominare cio che & buono, verollmpka chiesa educa il linguag-
gio familiare ad avere il respiro della comunion@ladla missione. Se la casa-
universo nel suo raccogliersi nella famiglia éuhp di interiorizzazione della na-
tura e della storia, degli eventi e dei destinildegmini, se la casa aperta € il punto
di partenza per 'addomesticamento del mondo, @ederlo un mondo umano, un
mondo dove e possibile operare lo scambio simbdii@de persone e le cose, la
chiesa custodisce il fatto che I'interiorizzaziatedla vita e I'apertura al mondo non
diventi un addomesticamento della fede. Piuttastchiesa colloca la famiglia den-
tro 'onda di una chiesa missionaria, di una corn@udi famiglie che & segno visibi-
le per altre famiglie e per lo sviluppo della st&idJna fede domestica non puo di
ventare una fede addomesticata, e la chiesa egbldove le famiglie riconoscono
che la loro esperienza si deve aprire dal di demttawna dinamica di servizio, di
ministero e di missione. La chiesa non solo metteta le famiglie, ma costruendo
le famiglie in reti familiari mette la famiglia @ lcomunita parrocchiali dentro il
tessuto sociale, dentro la dinamica civile, piucaada sporgere la chiesa “famiglia
di Dio” ad esserd segno vivo e reale del vangethe ha preso dimora nelle case
degli uomini. La chiesa ricorda ad ogni famigliaslaa vocazione missionaria, la
mette per strada, fa scoprire a ciascuno dei seailm che si puo dare la vita per-
ché sia spesa per gli altri, che per trovare ssisbeasogna donarsi. La chiesa mette
la famiglia nel mare aperto della testimonianza,lonpuo fare perché ha imparato
dalla famiglia a proporre una missione che passaissuto delle persone, nella
storia degli uomini e delle donne che ogni giorasaono, crescono, soffrono, spe-
rano per diventare figli e fratelli nelfamiglia di Dio!
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